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Pieknie wydana (jak to zwykle w Austerii)
ksigzeczka Kushnera to z pewnoscia
gratka dla wielu os6b zainteresowanych
historig alfabetu hebrajskiego oraz
interpretacjami, jakie wokét niego narosty.
Znajdzie w niej takze co$ dla siebie, jak
twierdzi recenzentka, takze specjalista.
W swojej recenzji Marzena Zawanowska
omawia historyczny kontekst powstania
ksigzki oraz wskazuje, czego w ksigzecz-
ce jej zabrakto.

W historii narodu zydowskiego i jego
religii XX w. okazat sie przetomowy,
a wydarzenia tego okresu wywotaty
donioste, nieodwracalne skutki. Z jednej
strony prezny rozw6j ruchu syjoni-
stycznego zaowocowat powstaniem,
po niemal dwutysigcletniej przerwie,
zydowskiego panstwa Izrael ze stolicg
w Palestynie. Z drugiej strony ubiegte
stulecie byto Swiadkiem najwigkszej
w historii katastrofy narodu zydow-
skiego i bezprecedensowej w dziejach
ludzkosci zagtady znacznej czesci
Zydbw. Byly to ponadto czasy wzmo-
zonej globalizacji i sekularyzacji $wiata
Zachodu, owocujace asymilacjg Zydow
w spoteczenstwach europejskich i ame-
rykanskim na niespotykang dotychczas
skale. Wszystkie te trzy czynniki: Szoa,
postepujaca asymilacja oraz ,zydowskie
wejscie do historii” — dzieki realizacji sy-
jonistycznego projektu pod hastem: sta¢
sie narodem ,jak wszystkie inne narody”™
— niejako mimochodem doprowadzity
do odciecia przedstawicieli ,narodu wy-
branego” od zyciodajnych zrédet, ktére
pozwolity mu przetrwaé bez mata dwa
tysigce lat w rozproszeniu. Tak oto po
czesci tragedia ludobojstwa, a po czesci
spetnienie marzen, okazaty sie zgubne
dla trwania pewnych aspektow zydow-
skiej spuscizny kulturowej i przyniosty
niepowetowane straty, ktérych naprawa

przez powrét do religii wydaje sie badz
niepozadana, badz zgota niemozliwa.

W odpowiedzi na rosnacy kryzys
tradycji, a takze w reakcji na rozczarowa-
nie zsekularyzowanym $wiatem postepu
technologicznego w drugiej pofowie XX w.
powstat w Stanach Zjednoczonych ruch
zydowskiej odnowy (Jewish Renewal
Movement) — Havurah [dost. towarzystwo,
grupa]. Ruch ten miat stanowi¢ antidotum
na wykorzenienie, sekularyzacie i asy-
milacje, a zarazem tworzy¢ alternatywe
dla wszystkich tych, ktérzy poszukiwali
trzeciej drogi, ztotego $rodka miedzy
dogmatycznym konserwatyzmem oraz
sztywnymi wymogami religijnych praktyk
ortodoksyjnie wierzacych Zydéw a catko-
witg obojetnoscig i ignorancja niewierza-
cych. Owa alternatywa miaty by¢ studia,
w my$l starodawnej zasady: ,nauka Tory
ponad wszystko” (Talmud Babilofiski,
traktat Szabat 127a), gdzie Tora 0znacza
nie tylko Biblie, lecz szeroko pojety literac-
kg spuscizne tradycji zydowskiej, z catym
bogactwem jej tekstow. Najwazniejszym
za$ przykazaniem stato si¢ nauczanie
miodego pokolenia w my$| nakazu:
,Wpajaj je swoim dzieciom”

(Pwt 8, 7), by uchroni¢ jego przedsta-
wicieli od catkowitego wykorzenienia
i ostatecznej asymilacjie.

Na fali tego ruchu powstata seria
wydawnicza The Jewish Catalogue
[Katalog zydowski], majaca stanowi¢
swoiste kompendium wiadomosci
0 rozmaitych aspektach judaizmu, a takze
inne publikacje popularyzujgce wiedze na
6w temat wérod zlaicyzowanych Zydow.
Owe pozycje zazwyczaj nie wymagaja
od czytelnika ani znajomosci jakichkol-
wiek jezykow zydowskich, ani tradycii,
prezentowanej przez nie w uproszczonej,
przystepnej formie, z myslg o przecietnym
odbiorcy, ktory nie otrzymat wyksztatcenia

1 >> Por. np. ustep z Ksiegi Powtérzonego Prawa (Pwt 17,14).
2 >> Por. Arthur Green, Restoring the Aleph. Judaism For the Contemporary Seeker, [w:] Time to Act, New York: Council for Initiatives in Jewish Education Essay

Series, 1996.

religiinego. Jedna z takich publikacii jest
niewielkich rozmiaréw ksigzeczka Law-
rence’a Kushnera zatytutowana Ksiega
Liter [sefer otijot]: mistyczny alef-bet, ktora
najogolniej rzecz ujmujac, traktuje o he-
brajskim alfabecie. Podaje ona rozmaite,
utrwalone przez tradycje, znaczenia
i interpretacje poszczegélnych liter oraz
uczy ich zapisu, stanowigc zarazem
swoisty elementarz, a takze podrecznik
kaligrafii. Cato$¢ poprzedza krétki wstep
i blogostawienstwo, w ktérym autor wyra-
za wdzieczno$¢ Bogu za to, Ze uczy jego
reke, jak snuc owa kaligraficzng opowies¢
o literach [hebr. lesaper et ha-otijot, s. 20].
Na koricu za$ pojawia sie tradycyjna
formuta ,doskonate i ukonczone” [hebr.
tam we-niszlam, s. 90], stanowigca rodzaj
certyfikatu, ktorym ongié skryba potwier-
dzat rzetelnos¢ i wiarygodnos¢ (w sensie
zgodnosci z oryginatem) przepisanego
przez siebie tekstu.

Najstarsze pismo hebrajskie wytonito
sie ok. 1000 r. p.n.e. przypuszczalnie
z pisma fenickiego (sam jezyk starohe-
brajski powstat z jezyka kananejskiego
okoto dwa wieki wczesniej). Podob-
nie jak w przypadku innych jezykéw
semickich, alfabet hebrajski jest pismem
spétgtoskowym [abdzad)]. Sktada sig on
z 22 liter, wéréd ktérych 5 posiada odreb-
ne formy kofcowe, a 6 ulega spirantyzacji
(uszczelinowieniu), dzieki czemu moze
wystepowac w 2 fonetycznych wariantach
(Kushner podaje na ten temat niezupetnie
Scista informacje na s. 26). Samogftoski
natomiast, zostaty wymyslone oraz do-
dane do najwazniejszego i najstarszego
zabytku pismiennictwa starohebrajskiego,
jakim jest Biblia, dopiero w co najmniej
500 lat po zamknieciu jej kanonu, a zara-
zem okoto 2000 lat po powstaniu jezyka
i alfabetu hebrajskiego (gdzies miedzy
VlalXw.n.e.)idoczasow



RECENZJE

wspdfczesnych sg stosowane jedynie
opcjonalnie®.

Niemniej Boze objawienie zawarte
w 24 ksiegach hebrajskiego Pisma
Swietego [hebr. Tanach] pierwotnie zapi-
sywane byto alfabetem zlozonym jedynie
ze spotgtosek i to wiasnie nimi zajmuje
sie omawiane dzietko. Jako ze wierzono,
iz Bdg nieprzypadkowo sformutowat swoj
przekaz do ludzko$ci wiasnie po hebraj-
sku —a wiec w jezyku, za pomoca ktérego
zgodnie ze $wiadectwem samej Biblii
stworzyt Swiat* i za pomoca ktérego, jak
podaje tradycja, sam spisat objawienie?

— uznano réwniez, iz hebrajski diametral-
nie rozni si¢ od innych jezykdw i zaczeto
przypisywac zaréwno jemu samemu, jak

i sposobowi jego zapisu, szczegdlne zna-
czenie. Juz Talmud i wezesne midrasze
po$wiecajg sporo uwagi oméwieniu pisma
~Swietego jezyka” i zawierajg stwierdzenia
dotyczace jego niezwyktych, kreacyjnych
whasciwosci®. Zwtaszcza jednak mistycy
zydowscy upodobali sobie kontemplacje
22 liter hebrajskiego alfabetu, wierzac,

Ze wyemanowaly one z esencji samego
Boga i jako takie napetnione sg Jego
tworcza moca, stanowigc zarazem nieja-
ko obraz [hebr. tmuna] samego bostwa’.
Stad tez stosunkowo duza ilosé tekstow,
ktdre za przedmiot rozwazan obraty sobie
wiasnie pismo hebrajskie®.

Kushnerowa Ksiega liter wprost cytuje
albo obficie czerpie z zawartych w owych
dziefach uwag na temat hebrajskich
spofgtosek i ich znaczen. Liczne przyktady
pochodza z Alfabetu rabiego Akiby, ktora
to pozycja sama stanowi kompilacje
wczesniejszych tekstow (gtownie Tal-
mudu, ale takze midraszy). Niewatpliwa
zaletg omawianej publikacji jest to, ze
zestawia i prezentuje pochodzace z wielu
rozmaitych zrddet informacje na temat

hebrajskiego alfabetu, podajac je w formie
przystepnej dla niezaznajomionego

z tradycja zydowska czytelnika. Podobny
,Wyciag” czy zestawienie moga okazaé
sie interesujace i pouczajace réwniez dia
tych, ktorzy znajg hebrajski (i aramejski)
oraz ktérym nieobce sg klasyczne teksty
judaizmu, poniewaz bez koniecznosci
przedzierania sig przez morze czgsto
nader zawitych tekstow i wytawiania

z nich odpowiednich fragmentow, dostaja
oni w miare petny obraz percepcji pisma
hebrajskiego, a takze znaczen przypi-
sywanych poszczegdinym literom przez
zydowska tradycie.

Niestety to, co miato stanowi¢ gtowna
zalete Ksiggi liter, moze by¢ rowniez
uznane za jej zasadniczy mankament.
Albowiem wyrwane z kontekstu stwier-
dzenia czy wypowiedzi bledng i marniejg
bez swego korzenia, odciete od zrodta
tekstow, z ktorych pochodza. W ten
sposob ich prawdziwa tres¢ ulega wyja-
towieniu, a sita przekazu stabnie, tudziez
skrywa si¢ pod ostong zewnetrznej formy
stow. W tak zubozatej formie przypomi-
najg zwierciadta niewyraznie odbijajace
ledwo refleksy swych prawdziwych zna-
czen, jakimi mienig sie w blasku tradyciji,
z ktorej kontekstu je wyrwano. Aby to
Zilustrowaé, ogranicze sie do pierwszego
z brzegu cytatu. Na samym poczatku
autor dedykuje ksigzke zonie (s. 3)

i przytaczajac stowa Piesni nad Piesniami,
powiada: ,Zrédto ogrodéw, studnio wody
(lub wod) zycia” (Pnp 4, 15). Bez odno-
$nika nieznajgcy hebrajskiego czytelnik
nawet nie wie, Ze jest to cytat, a co za
tym idzie nie zdaje sobie sprawy, ze jest
to fragment wersetu jednej z ulubionych
przez wczesng mistyke ksigg biblijnych
(obok Ksiegi Ezechiela i opisu stworzenia
Swiata z Ksiegi Rodzaju). W pdzniejszej
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mistyce zydowskiej, jaka jest kabata, cytat
ten zyskuje szczegdine znaczenie, po-
niewaz pojawiajgce sie w nim okreslenia
przemieniaja sie w symbole. Zrodto ma
jakoby wyptywaé z jednej z wyzszych sfer
Boga [sfera madrosci, hebr. chochma]
i nies¢ z sobg Boza madrosé w sfery
nizsze. Totez kazdy, kto zajmuje sie
madroscig i oddaje rozwazaniom [hebr.
meajen), jest jako ten, ktory pije z owego
bozego zrodta [hebr. maajan]. Zatem sam
Bog jest w pewnym sensie utozsamiany
z wiecznie tryskajgcym zrodtlem [maajan
mitgaber]. Studnia [hebr. beer] natomiast
ma oznacza¢ Tore, gdyz tak jak studnia
posiada niewyczerpane zasoby Swiezej
wody, tak Tora petna jest ukrytych sen-
sow i jako taka dopuszcza nieskonczenie
wiele interpretacii [hebr. biur®.

Szkoda przeto, ze autor Ksiegi
liter nie przedstawit czytelnikowi dziet,
z ktdrych korzystat, jak réwniez nie pokusit
sie 0 podanie do nich odnosnikéw. Ow
kamien odrzucony przez budowniczego
magtby sie bowiem okaza¢ kamieniem
wegielnym pod gmach dalszych studiow.

Marzena Zawanowska — hebraistka i arabist-
ka, tumaczka, pracuje w Zakfadzie Hebraistyki
UW oraz w Zakfadzie Kultury i Historii Zydow
UMCS. Zajmuie sig szeroko pojeta zydowska
egzegeza Pisma. Autorka przektaddw (wraz

z Adamem Lipszycem) ksigzki Gershoma
Scholema, Zydzi i Niemcy: eseje, listy,
rozmowa (2006), Jeszajahu Leibowica, Pig¢
ksigg wiary (2008), (wraz z Monikg Adam-
czyk-Garbowska i Andrzejem Trzcinskim)
Zagfada Bilgoraja (2009). Jej ksigzka na temat
arabskiego komentarza Jefeta ben ‘Eli

(X=XI w.) do dziejow Abrahama zostata
przyjeta do publikacji przez wydawnictwo Brill,
w ramach serii Karaite Texts and Studlies
[Etudes sur le judaisme médiéval].

3 >> Poczatkowo istniaty az 3 konkurencyjne tradycje wokalizy Pisma: ,zwycigska” tyberiadzka, babilonska oraz izraelska. Obecnie w Izraelu istnieja
2 obowigzujace — odrebne, lecz rownorzedne — systemy ortograficzne: cze$ciej stosowany spétgtoskowy [hebr. ktaw haser] oraz rzadziej uzywany spétgtoskowo-

-samogtoskowy [hebr. ktaw male).

4 >> Por. np. ustep z Ksiegi psalmoéw, gdzie czytamy: ,Stowem Boga uczyniono niebiosa” (Ps 33, 6).

5 >> Por. Talmud Babiloniski, traktat Menachot 29b.

6 >> Np. wedtug Talmudu Becalel potrafit zbudowac przybytek, poniewaz umiat w odpowiedni sposéb faczy¢ litery, za pomoca ktérych zostaty stworzone niebo
i ziemia. Por. Talmud Babilonski, traktat Berachot 55a. Zob. takze Talmud Babilonski, traktat Menachot 29b.

7 >> Zob. np. Gershom Scholem, Sens Tory w mistyce zydowskiej, [w:] Kabafa i jej symbolika, przet. Ryszard Wojnakowski, Krakéw: Znak, 1996, s. 41-95.

8 >> Poza Talmudem sporo odwotan do liter hebrajskich i ich znaczen pojawia sie we wczesnych midraszach, zwtaszcza do Ksiegi Rodzaju i Piesni nad pie$niami
[Bereszit raba i Szir ha-szirim raba], ale takze w pozniejszym, przypisywanym rabiemu Eliezerowi [Pirke de rabi Eliezer], jak rowniez w tak zwanej literaturze patacow
[hebr. heichalof] oraz innych dziefach mistycznych, jak np. w traktacie zajmujacym sie obliczaniem wymiaréw ciata Boga [Sziur koma], czy w utworach typu: Charba
de-Mosze [Miecz Mojzesza), Sefer ha-jaszar [Ksiega [cztowieka] prawego], Sefer Raziel [Ksiega Razjela], Sefer ha-bahir [Ksiega jasnosci] i Sefer ha-zohar [Ksiega
blasku]. Najwazniejsze pozycje poswigcone niemal wytacznie alfabetowi hebrajskiemu i jego znaczeniu to Sefer jecira [Ksiega stworzenia], dwie wersje Otijot de-rabi
Akiwa [Abecadto (dost. litery) rabiego Akiby], Alef bet de-ben Sira [Alfabet Ben Siry] oraz Sefer ha-tmuna [Ksiega obrazu (lub ksztattu)].

9 >> Zob. np. Sefer ha-bahir, 178; Sefer ha-zohar II, 114b.



